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Cum-ul aferent intrebarii noastre ,,Cum stam in spatiu” este, in prima instanta, modalitatea unui fel de a fi in
spatiu. S-ar parea, deci, ca ea lasa, oarecum in spate, invaluita, intrebarea care, prin chiar felul modalitatii de
a fi, se cerea pusa. Cum-ul precipita ce-ul. Altfel spus, a intreba cum stam in spatiu presupune sau deschide
intrebarea privitoare la esenta a ceva: a pune la lucru ,ce-ul” acelui ceva este, in ultima instanta, a afla esenta
acelui ceva, a-l transforma intr-un dat fata de care acel ceva, noi insine, este intr-un fel ,in”, o modalitate de
a fi, un ,cum”.
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Dar a te intreba ,cum stam in spatiu?” nu este o intrebare cotidiana; noi, probabil, nu ne intrebam niciodata
in acest fel despre situarea noastra mundana sau, radical spus, doar in situatii de asa zisa decuplare de reali-
tate, in tematizarea ei, care ramane de descifrat, aceasta interogatie exista. Ea ramane inexistenta chiar si pen-
tru cei care, in principiu, au ca pasiune a lor configurarea spatiului in fel si chip. Si sensul acestei aparente
carente ramane, pentru moment, obscur.

ins3, trebuie remarcat in continuare, o abia vizibild dispunere opozabild in interiorul intrebarii: a noastra (a
mea) si a spatiului ,in care stam”, in care, cu un deja dobandit (dat apriori) fler a spatialitatii, suntem inclusi.
Spatiul devine incluzatorul sau, mai putin barbar, continatorul nostru. Empiric spus, noi putem avea o prima
intuitie, mai inalta, afirmand includerea noastra in ceva care este dat reprezentarii, in faptul de a fi continuti
in altceva, respectiv in spatiu. Faptul ca fiinta lui se retrage de fiecare data interogatiei noastre, ramanand
nedezvaluita si punand, de fiecare data, in fata intelegerii, ceea ce ar constitui spatiul, dar fara sa-i surprinda
esenta ( ,esenta” spatiului nu tine de spatiu) ramane pentru moment sa sugeram improvizatia unui raspuns,
nascut totusi din chiar pozitia si pretentia unui raport si anume acela ca noi nu putem defini ceea ce ne contine,
ceea ce opozabil vorbind, incluzandu-ne si sustragandu-se in acest fel intr-un nicaieri si in persistenta, nu poate
sta in fata noastra ca prezenta, ca fiind re-prezentata. Altfel spus, instrumentele definirii, in acest fel, par a fi

mai degrab cele posibile descrierii prudente a ceea ce, in spatiul credintei, a inaltului, este de nedescris.’
Faptul ca noi putem afirma includerea in ceva inseamna, in acelasi timp, si alteritatea noastra fata de acel ceva,
situatia noastra de fiintari simple prezente, ,sedentare” ( incluzand aici toate fiintarile altele decat noi) in
spatiu, spatiu la randu-i, la fel de simplu prezent. Din perspectiva nemiscarii, imobilismului, se poate imagina
fiinta constitutiva a subiectului, ca acel subiect cunoscator in fata lumii de cunoscut.

Spuneam mai sus ca ,de ce-ul?” se naste in temeiul transcenderii deja (daca nu este un pleonasm) a ceea ce
tocmai se interogheaza, a fiintarilor ca fiintari. Depasirea se face in temeiul uimirii ce survine in irumperea

Nimicului proprie fiintei angoasei ca existential al Dasein-ului2. Depasirea ca transcendere este metafizica

insasi, considerata ca natura a omului.3

Deslusirea problematicii transcendentei si semnificatiei ei este importanta pentru studiul nostru si nu este un
oarecare ocol: transcenderea lumii este o posibilitate a Dasein-ului, este constitutia de fiinta a lui. Pentru
moment, trebuie spus, ca transcenderea este posibila numai in masura in care si pentru care Dasein-ul este uni-
tatea extatica a temporalitatii. Doar pentru ca in acest fel Dasein-ul se afla in lume ca o constitutie fundamen-
tala a sa (faptul-de-a-fi-in-lume, a salaslui in lume) doar pentru ca el, pe aceasta cale, este loc de deschidere,
Dasein-ul (de fiecare data noi insine) poate deschide spre spatialitatea lui.

Dar ce este transcendenta? Ce inseamna a transcende? A transcende inseamna a trece dincolo, a depasi, iar
transcendenta inseamna, in consecinta, depasire. Transcendentul indica un dincolo ,in directia caruia se

implineste depasirea si care o face, ca atare, necesara”4. Acest ,dincolo” este, in masura in care este opus unui
aici ce se identifica ca aici, ca fiind de depasit. Un al treilea element al ecuatiei este cel ce ocupa rolul interme-
diarului si anume, agentul transcenderii ca element ce implineste depasirea.

Acel ceva care este de depasit si care se defineste ca ,ceea ce ramane” este imanentul. Transcendentul se
defineste prin doua situatii de opozabil: transcendentul ca opus imanentului si transcendentul ca opus contin-
gentului.
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in prima situatie, transcendentul depaseste imanentul, adici ceea ce ramane de fiecare data in subiect, intr-un
inlauntru, in constiinta, ca dat imuabil. O conditie a transcenderii este claritatea si duritatea de identitate a
ceea ce este de depasit. Transcendentul este in afara constiintei si astfel constiinta este conceputa ,ca hotar si
ca zid si ceea ce se afla situat in afara acestui zid inseamna ca a pasit dincolo de el, ca l-a depasit”. Fiind astfel
gandit ca un radical in afara constiintei, transcendentul identifica subiectul ca o ,,capsula”, ca ,incapsulat”, iar
peretii acestui interior ca hotar intre exterior si interior. Peretii, hotarul, trebuie depasiti prin transcendere
Lprintr-o dez-méarginire” a ceea ce, pana atunci, a fost ,marginit”>. Si mai departe, Heidegger numeste acest
concept al transcendentei construit pe imaginea constiintei-capsula concept ,,de ordinul teoriei cunoasterii” si
precizeaza ca, daca acest sens al transcendentei se va dovedi nejustificat, odata cu el, va trebui sa cada intrea-

ga teorie traditional3d a cunoasterii”®.

in a doua situatie transcendentul se determind in opozitie cu contingentul ca ceea ce este depdsit.
Contingentul este definit ca ceea ce ne atinge in mod direct, in acelasi plan cu noi, ca ceea ce, de cele mai
multe ori, este conditionat si retras in nesemnificativ. Transcendentul fiind intr-un dincolo de neatins califica
ceea ce este depasit ca fiintare conditionata si perisabila si, pe sine, ca neconditionat si inaccesibil; fiind vorba
de neconditionat, inaccesibil si absolut, si de o relatie de tip creatura si creator, Heidegger numeste acest al

doilea tip de transcendenta conceptul teologic de transcendentd. 7

Faptul ca cele doua tipuri de transcendente apar impletite tine de felul de a fi al metafizicii occidentale, spune
Heidegger: metafizica, in masura in care este o depasire, este o onto-teologie tocmai pentru ca, pe de o parte,
gandeste fiintarea ca fiintare, ca intregul fiintarii in general si, pe de alta parte, in sensul fiintarii supreme,
divine. ,Metafizica este in sine — si anume tocmai pentru ca aduce fiintarea ca fiintare la nivelul reprezentarii
— in dubla ei directie si totodata unitar, adevarul fiintarii in ipostaza ei generala si, deopotriva, suprema. Ea

este, potrivit esentei ei, ontologie in sens restrans, dar si teologie.” 8

Transcendenta, in viziunea lui Heidegger, nu este o depasire a unui hotar ce ar apartine subiectului si care il
separa de sfera exterioara si nu este o ,relatie cognitiva” a unui subiect cu un obiect ca o calitate suplimenta-
ra a subiectivitatii sale.

Ea (transcendenta) se poate deslusi in patru moduri :

- Transcendenta este o constitutie de fiinta a subiectivitatii unui subiect, a Dasein-ului. Esti subiect in masura
in care transcenzi, subiectul nu ar fi subiect daca nu ar transcende. Dasein-ul, cum spuneam mai sus, se poate
raporta la fiintare doar pentru ca Dasein-ul este de fiecare data transcendere.

- Ceea ce se depaseste este fiintarea si nu marginea carcasei subiectului si, numai in masura in care Dasein-
ul este transcendere, fiintarea devine manifesta pentru ,subiect”. ,Pentru ca depasirea survine odata cu
Dasein-ul si pentru ca astfel fiintarea care nu este Dasein-ul este depasita, ajunge ca fiintarea sa se manifeste

in ea insasi.9 Astfel, ceea ce se depaseste nu este o margine, o cezura a subiectului, ci fiintarea insasi in care
Dasein-ul se afla in facticitatea sa. Dasein-ul este ontologic aruncat in lume si el, ca rest de implinit si in grija
ce-l pune de fiecare data in fata lui insusi, transcende lumea.

- De aceea, acel ceva, catre care se indrepta transcenderea, nu este un obiect si nicio fiintare anume, ci ,acel
ceva pe care il numim Jume “.(s.m. FS)

- Transcendenta face parte din fiinta Dasein-ului, este o constitutie de fiinta a lui. Fenomenul fundamental
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al transcendentei propriu Dasein-ului este expresia: faptul-de-a-fi-in-lume.

Fenomenul transcendentei ca depasire a fiintarii, ca fiintare, trebuie de fiecare data nuantat. Pericolul princi-
pal, si aproape de neocolit, este acela, ca, neantrenati fiind, riscam sa descriem felul de a fi al Dasein-ului nas-
cut din perspectiva fenomenologica cu limbajul traditional al metafizicii, ca instituiri de opazabile, ca re-
prezentare. Acest fapt-de-a-fi-in-lume, acest fapt de a fi in mijlocul a ...nu inseamna a fi ldnga, printre, si nici
orientate catre, ca raportare la. Aflarea in mijloc tine de transcendenta. ,Ceea-ce-trece-dincolo si, astfel, se
inalta deschizandu-se trebuie, ca atare, sa se situeze in fiintare. Dasein-ul, ca Dasein situat, este cotropit de
fiintare, astfel incat, apartinand fiintarii, el este intru totul patruns afectiv de catre ea. (...) Fiintarea cotropeste
Dasein-ul si prin aceasta cotropire ce tine de transcendenta, Dasein-ul a dobandit teren ferm in fiintare, a obti-

nut un ,temei”.10

Faptul-de-a-fi-in-lume este constitutia de fiinta a Dasein-ului. ,Esenta” Dasein-ului este existenta sa'l. Cu alte
cuvinte, esenta este pe masura ce Dasein-ul exista. ,Esenta” Dasein-ului survine in existenta autentica ce se con-
stituie ca stare de hotarare anticipatoare, ca detinatoare a integralitatii originare a Dasein-ului si a persistentei

originare a sinelui saul2. Starea de hotarare anticipatoare este fiinta intru putinta-de-a-fi cea mai proprie, ca
putinta-de-a-fi privilegiata. Astfel zicand, Dasein-ul are putinta de a veni catre sine si in acest fapt-de-a-se-face-
pe-sine-sa-vina-catre-sine poate suporta aceasta posibilitate. ,Faptul de-a-face-sa-vina catre sine prin aceasta
posibilitate privilegiata si de a o suporta ca o atare posibilitate, este fenomenul originar pe care il numim
viitor.” Si mai departe: ,Numai in masura in care Dasein-ul in genere este ca ,eu-sunt-ceea-ce-am-fost” el poate
veni din viitor catre sine insusi in asa fel incat sa revina in urma. Orientat in chip autentic catre viitor, Dasein-

ul este in chip autentic ceea ce el a fost in chip esential’ 13. Astfel spus, noi nu putem avea un trecut esential,
care sa fie gandit ca esential, decat in masura in care noi nu suntem orientati catre viitor: , Trecutul esential
provine, se poate spune, din viitor”14.

Dar fiindca starea de hotarare anticipatoare ce are in felul ei de a fi proiectul, ca stare de aruncare, deschide
locul de deschidere si, actionand, prin privirea ambientald, se preocupa de fiintarile-la-indemana aflate in
lumea ambianta, atunci faptul-de-a-face-sa-fie-intalnit prin actiune ceea ce este prezent in lumea ambianta se
poate face doar printr-o prezentizare a acestei fiintari. Starea de hotarare este numai in masura in care prezen-
tul in care ea actioneaza este in sensul de prezentizare.

Mai transparent: , Trecutul esential ia nastere din viitor in asa fel incat viitorul care a fost in chip esential (sau,
mai bine zis, care face ca ceva sa fi fost in chip esential) elibereaza in sine prezentul. Acest fenomen unitar —

viitorul care face sa fi fost in chip esential si care prezentizeaza — il numim temporalitate”.1>

Temporalitatea este posibilitatea Dasein-ului de a fi intreg. Temporalitatea se dezvaluie ca fiind sensul grijii au-
tentice.

Grija este fiinta intru moarte. Grija este actul sintetic de intelegere a Dasein-ului. Grija se naste pe temeiul
infruntarii angoasei. Integralitatea fiintei Dasein-ului, ca grija autentica tradusa in termeni compusi, inseamna:
faptul-de-a-fi-inaintea-lui-insusi-salasluind-deja-in(tr-o lume) ca fapt-de-a-fi-in-preajma (fiintarii intalnite intra-
mundan).

Aceasta unitate a structurii grijii este strabatuta dintr-un capat in altul de temporalitate: ,Faptul-de-a-fi-inain-
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tea-lui-insusi se intemeiaza in viitor. Faptul-de-a-salaslui-deja-in...face cunoscut prin sine trecutul esential.

Faptul-de-a-fi-in-preajma...devine posibil prin prezentizare”16. Timpul este de fiecare data prezent in structura
de fiinta a Dasein-ului: grija, fiinta intru-moarte, starea de hotarare, angoasa si caderea, starea de deschidere,
sunt strabatute de temporalitate. Timpul sta la panda in pliul fiecarei staze a Dasein-ului determinandu-l.
«--pentru Dasein, «a fi» este totuna cu a fi in timp si a fi timp si ca sensul lui «a fi» nu poate fi cautat decat in
orizontul temporalitatii”.

Dat fiind ca Dasein-ul este in angrenajul lui ,inaintea-lui-insusi”, lui ,deja-in” si lui ,in-preajma” el este in afara
lui, el nu este in el insusi ca fixat. Dasein-ul este orientat si de fiecare data rapit de timp. El este cotropit de
timp.

Angrenajul ,catre sine”(viitorul), ,in urma-la“(ca fenomen al trecutului esential), ,,in-preajma” (ca prezentizare,
ca marca fenomenala a prezentului), indica manifest marca temporalitatii ca ekstatikon. Temporalitatea este
in afara sa” originar, in sine si pentru sine insusi. Viitorul, trecutul esential si prezentul se numesc extaze ale

temporalitatii si esenta temporalizarii este temporalizarea in unitatea extazelor.17 El este timpul originar: fiinta
Dasein-ului este timpul originar. in acest timp originar, viitorul este de fiecare data directia inspre, catre tem-
poralitatea orientata catre viitor si, iesind din ceea ce a fost ea, poate trai prezentul, poate avea prezent.
Fenomenul primordial al temporalitatii originare si autentice este viitorul. Tocmai pentru ca Daseinul, in au-
tenticitatea sa, nu se eschiveaza in fata caracterului de nedepasit al mortii si devine liber pentru propria
moarte, el poate alege in mod autentic intre posibilitatile factice ,care se afla dincoace de posibilitatea de
nedepasit”. Viitorul facut astfel accesibil prin pre-mergerea intru moarte ca act a integralitatii putintei de a fi
a Dasein-ului este viitorul finit. ,Viitorul autentic, cel care temporalizeaza primordial acea temporalitate care

constituie sensul starii de hotarare anticipatoare, se dezvaluie el insusi ca finit"18.

Descrierea grijii ca existential in orizontul temporalitatii deschide astfel regandirea intregului teren fenomenal
al Dasein-ului: faptul-de-a-fi-in-lume, salasluirea-in, starea de deschidere, cotidianitatea etc. Ele isi dezvaluie
sursa intima a fiintei lor in temporalitate.

Temporalitatea spatialitatii Dasein-ului. Cum stam in spatiu?

Dasein-ul se determina pe sine in masura in care se des-copera n deschisul sau; el, in calitate de fiintare privi-
legiata, este un aici (das Da) ce deschide ceva precum lumea, laolalta cu ceilalti, impartasind lumea. Fapul-de-
a-fi-in lume, ca termen compus, inseamna in prima instanta si cel mai adesea faptul-de-a-salaslui-in. Cum
spuneam faptul-de-a-salaslui-in...lume nu este ,faptul-de-a-fi-continut-in”, aceasta continere ,in” fiind felul de
a fi a unei fiintari simple prezente continuta in alta fiintare simplu prezenta asa precum apa ,in” pahar, haina
,n" dulap; in acest caz noi vorbim de o determinare ontologica categoriala.

Faptul-de-a-salaslui-in este o constitutie de fiinta a omului (a Dasein-ului) si se defineste ca un existential in
masura in care ,esenta” Dasein-ului este existenta sa. Faptul-de-a-salaslui-in definit astfel privativ nu este inclus
spatial si nici continut in altceva.!9

Faptul-de-a-fi-in-preajma lumii este contopirea Dasein-ului cu lumea si este un existential fundat in faptul-de-a-
salaslui-in.
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Temeiul spatialitatii noastre, a Dasein-ului, este chiar acest fapt-de-a-saldslui-in. in acest “in” Dasein-ul, noi
insine, suntem prinsi in indeletnicirea data de preocuparea noastra si aceasta, la randu-i, intr-un fel indepartat,
de grija. Spatialitatea salasluirii se defineste prin doua determinari ale Dasein-ului : dez-departarea si ori-
entarea.

Dez-departarea fiind un existential al Dasein-ului inseamna a aduce in apropiere; dez-departarea face sa dis-
para departele, departarea de ceva: dez-departarea des-copera departarea. ,,Numai in masura in care fiintarea
in general i se des-copera Dasein-ului in departarea ei, numai atunci devin accesibile, ...”departari” si distante
in raport cu altceva. Doua puncte nu sunt departe unul de altul, asa cum nu sunt doua lucruri, deoarece nici-

una dintre aceste doua fiintari nu poate, potrivit felului de a fi, si dez-departeze.” 20

Dasein-ul este un dez-departator, el, prin fiinta lui, aduce-in-apropiere tocmai fiind, in prima instanta si cel mai
adesea, prins in preocuparea lui ca procurare a ceva, tinere a ceva, aflare a ceva la indemana. Dasein-ul este
un strangator, este aducere-in-apropiere.

Calatoriile, colonizarile, viteza, viteza cea mai mare, radio-ul si televiziunea mai ieri, internetul etc., sunt forme

ale abolirii depértarilor. Dasein-ul dez-departeaza ,lumea” 21.

Dez-departarea nu masoara distante iar cand este vorba de a evalua distante, o stim cu totii, o facem in ter-
meni Dasein-ului, si a dez-departarii sale: ,acolo”, ,aici”, ,doi pasi”, ,aruncatura de bat” etc. Mai mult, aceste
Lindicii” de proximitate indica felul nostru de fi prinsi intr-o preocupare inspre care ne indreptam. Noi masuram
departarile prin privirea-ambientald, drumurile curente zilnice au de fiecare data lungimi diferite. ,Aducerea-
in-apropiere si dez-departarea apartin de fiecare data unei fiinte preocupate de ceea-ce-a-fost-adus-in-
apropiere si dez-depértat.” 22

Tocmai cand ne orientam dupa departari intelese ca distante masurate spatialitatea originara a faptului-de-a-
salaslui-in ne ramane ascunsa. Cel mai aproape masurat nu inseamna si cel mai aproape in sensul atingerii,
aducerii acelui ceva in raza privirii. (ex. cu ochelarii de pe nas si fiinta iubita, proximitatea) . Apropiat inseam-
na, din perspectiva Dasein-ului, a fi in orizontul fiintarii-la-indemana accesibila privirii ambientale, inseamna
aducerea in apropierea preocuparii a faptului de a fi in lume. ,,Ca fapt-de-a-fi-in-lume, Dasein-ul se mentine in
chip esential intr-o dez-departare. Aceasta dez-departare — departarea dintre ceea-ce-este-la-indemana si

Dasein-ul insusi — Dasein-ul nu poate niciodata s-o parcurga” 23. Cu alte cuvinte, distantele din lumea ambianta
nu sunt aceleasi cu cele din lumea fizicii sau acelea relevate in spatiul tematizat. Dasein-ul este esential in dez-
departare, adica spatial. Privirea noastra este dez-departatoare, cotropim fiintarea intalnita in preocuparea
noastra, noi des-coperim spatiul pe masura privirii noastre ambientale.

in felul preocupérii Dasein-ului el isi randuieste-un-spatiu. Din aceasta randuire face parte des-coperirea prin
orientarea de sine catre un lucru, regiunea de ustensile. Regiunea inseamna un ,,unde” ca apartenenta a unei
ustensile la locul sau propriu, aflat la indemana. Cautarea, punerea la loc, intrebuintarea lui, schimbarea locu-
lui, renuntarea, inseamna des-coperirea acelei regiuni. Regiunea la nivel faptic se determina ca menire
functionala si aceasta este inteleasa la randul ei prin orizontul unei lumi care a fost deschisa. Des-coperirea
regiunii ,se intemeiaza intr-o expectativa care pastreaza in minte extatic (viitor, trecutul esential, prezentizare

SF) un posibil «acolo» si «aici»”24. Felul in care Dasein-ul isi randuieste spatiul este o aducere-in-apropiere (dez-
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departare) a fiintarii-la-indemana si a fiintariisimplu-prezente. Regiunea este locul memoriei. Aducerea-in-
apropiere este intemeiata printr-o prezentizare care face parte din unitatea extatica a temporalitatii. Pentru
ca Dasein-ul, ca temporalitate, se misca in orizontul extazelor, (este rapit de ele) ,el poate sa ia cu sine factic

si constant, un spatiu pe care si l-a randuit” 25.

Numai pe temeiul temporalitatii alcatuite din orizonturi ale extazelor este posibila irumperea Dasein-ului in
spatiu. Lumea nu este prezenta in spatiu ci, dimpotriva, spatiul nu poate fi des-coperit decat in interiorul lumii.
Spatiul este in lume.

Note

1 Fara sa rezistam ispitei si, mai ales, fara sa-l putem prea bine justifica, iata binecunoscutul cap. Ill, Cartea intaia -"Tu pe
toate le umpli”- Sf.Augustin: “...Nu simti oare nevoia sa fii continut de ceva, Tu, Care le contii pe toate, fiindca pe cele pe
care le umpli, Tu le umpli continandu-le? Caci nu vasele care sunt pline de Tine Te fac neschimbator; deoarece ele, chiar
daca s-ar sfarama, Tu tot nu Te-ai revarsa, iar cand Tu vei revarsa peste noi, Tu nu vei ramane la pamant, ci ne vei ridica si
pe noi, si nici Tu nu Te vei imprastia, ci ne vei aduna. Dar Tu, Cel Care le umpli pe toate, le umpli cu totalitatea Ta? Ori
poate ca intregul nu Te poate cuprinde in intregime si atunci el cuprinde numai o parte din Tine? Si poate cuprinde in
acelasi timp aceeasi parte din Tine, ori fiecare parte contine numai cate ceva din Tine, si anume, partile mai mari pe cele
mai mari, si partile mai mici pe cele mai mici? Asadar, exista vreo parte a Ta mai mare si alta mai mica, sau Tu esti totul in
toate partile si nici un lucru nu Te poate cuprinde in intregime?. (Sf. Augustin, Confesiuni, Ed. Humanitas 2007, pag.87).
Ar trebui totusi remarcat ca, pe langa extraordinara sugestie de spatialitate pe care raportul de nestabilit intre cel ce
include fata de ceea ce include, intre continator si cel continut o sugereaza, timpul este cel ce spatializeaza, temporalizan-
du-l, tot ceea ce tine de includere etc. se defineste in termeni temporali.

2 Vezi cap. ,Lucrurile din jurul nostru”

3 Analiza transcendentei este aceea pe care o face Heidegger in studiul ,Despre esenta temeiului” 1928 (in Repere pe
drumul gandirii, ed.Politica, 1988) dar si in Fiinta si timpin cap. 4, prgf. 69, pag.464. De acelasi autor vezi si Ce este metafiz-
ica?si “Intr...” dar si analiza metafizicii occidentale in Metafizica lui Nietzsche, cap Supraomul, pag.67.

4 Vezi introducerea lui G. Liiceanu pag. 55 op.cit in Repere pe drumul gandirii, ed. Politica, 1988

5 Ildem pag.56

6 Idem pag.56. Din acest perimetru se naste seria opozabilelor cu care suntem deja familiarizati si pe care le folosim oare-
cum automat: subiect-obiect, materie-forma, forma-fond, ...in sfarsit, functiune-forma, ...

7 Idem pag.56

8 M. Heidegger-Introducere la “Ce este metafizica?”pag.361 in Repere pe drumul gandirii, ed. Politica, 1988

9 Op. cit. G. Liiceanu pag.57. Vezi si Ce este metafizica? si referatul nostru Lucrurile din jurul nostru.

10 M. Heidegger, Despre esenta temeiului, pag.112., in Repere pe...

11 ,Esenta Dasein-ului rezida in existenta sa”, vezi FsiT pag.42

12 Vezi M. Heidegger, Fiinta si timp, pag.427

13 Vezi op.cit pag. 430

14 ldem pag. 431

15 Idem pag. 431

16 Idem pag. 433. Aici mai trebuie spus: tot ceea ce este definit in termenii temporalitatii ca ,inainte”, ,deja” nu pot fi
conceputi pornind de la intelegerea obisnuita a timpului. Daca grija ar fi ceva care este in acelasi timp ,,mai devreme” si
»mai tarziu”, care ,inca nu” este si ,nu mai” este, ,in acest caz grija ar fi conceputa ca fiintare care pur si simplu survine si
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decurge ,in timp”. Si atunci fiinta unei fiintari avand caracterul Dasein-ului ar deveni o simpla-prezenta.” Vezi pag. 433.
17 Vezi op. cit. pag.435

18 Dam aici un paragraf, credem, lamuritor: ,Analiza de pana acum a temporalitatii originare o putem rezuma in urma-
toarele teze: timpul este originar ca temporalitate a temporalitatii, a temporalitatii care face posibila constituirii structurii
grijii. Temporalitatea este prin esenta ei extatica. Temporalitatea se temporalizeaza originar pornind de la viitor. Timpul
originar este finit.” FsiT pag. 437

19 Vezi FsiT pag.73. in (in) provine de la innnan- ,a locui”, habitare a-si avea salasul; an inseamna: sunt obisnuit cu, im.
Vezi si sensul lui In-Sein ca salasluire-in cu sens de locuire in preajma a ceva familiar.

20 FsiT-pag.144

21 Desigur aici apar si maladiile dez-departarilor agresive: pierderea proximitatii lumii, adica, fiind vorba de o departare
care se aboleste instantaneu etc. fiintarile isi pierd treptat departele si aproapele, fiind intr-un nicaieri al uniformitatii.
Aducerea aproape ca distanta minima nu inseamna proximitate. Despre acest subiect vezi M. Heidegger, La chose in Essais
et conferences, pag.195, Gallimard, 1990

22 Op.cit. pag. 145

23 Op.cit. pag. 148

24 Op.cit.pag. 489

25 Op. cit. 489
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